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RESUMO

Este artigo revisitara os principais métodos existentes no
pensamento cientifico moderno, a fim de demonstrar a
incompletude deles, que, ao tentarem buscar, a qualquer custo, o
ideal de verdade cientifica, acabam por revelar apenas uma face
do fendbmeno do conhecimento. Nesse sentido, a hermenéutica
filosofica, tal como concebida por Gadamer, por ndo preconizar
um método, mas sim uma ontologia da compreensdo, mostra-se
como um propodsito mais maduro que o das metodologias. Na era
de relativismos que a contemporaneidade consagrou, essa visada
filosofica sobre o conhecimento cientifico pode conter, portanto,
um projeto mais construtivo para o desenvolvimento da ciéncia
juridica, reclamada a resolver problemas pés-modernos.

Palavras-chave: Verdade e Direito. Metodologia juridica.
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RESUME

Cet article va revoir les principales méthodes existantes dans
la pensée scientifiqgue moderne, pour démontrer leur
incomplétude, car, quand ils essaient d’obtenir, a tout prix, I'idéal
de la vérité scientifique, se révélent d’un seul c6té du phénoméne
de la connaissance. En ce sens, I’herméneutique philosophique,
telle que congue par Gadamer, pourgquoi ne recommand pas une
seule méthode, mais d’une ontologie de la compréhension, se
montre comme un objectif plus mdr que celle des méthodologies.
A I'ére du relativisme que la contemporainité a consagré, cette
vision philosophique sur la connaissance scientifique peut contenir,
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par conséquent, une approche plus constructive pour le
développement de la science juridique, qui est réclamé pour
résoudre problémes post-modernes.

Mots-clés: La vérité et du droit. Méthodologie juridique.
Herméneutique philosophique. Post-modernité.

Introducéo

O presente artigo pretende questionar a importancia
epistemoldgica da verdade para o conhecimento cientifico em ge-
ral e, particularmente, para o saber juridico, a luz da hermenéutica
filosofica de Hans-Georg Gadamer.

Preambularmente, porém, se passarao em revista os principais
métodos cientificos que, ao longo da histéria, propugnaram pela
busca da verdade na ciéncia.

Em seguida, serdo expostos os principais fundamentos da
hermenéutica gadameriana, que, com base nas experiéncias da arte,
da histdria e das ciéncias do espirito, relativiza o “meio” da
metodologia cientifica para se alcancar o “fim” da verdade cienti-
fica.

A guisa de conclusdo, serdo debatidas, com fulcro nas obser-
vacOes realizadas ao longo do trabalho, as perspectivas para a
metodologia da ciéncia juridica no vigente contexto de transi¢do
para a po6s-modernidade.

1 Asdisputas dos métodos cientificos pela verdade

Neste topico, serdo vistas, em brevissimas linhas, as principais
metodologias do pensamento cientifico ocidental. Ressalve-se que,
como o conceito ainda em voga de “ciéncia” somente surgiu a
partir do cartesianismo — imiscuido no contexto de Renascimento
Cientifico e Comercial que substituiu o modo de producédo feudal
pelo capitalista e a medievalidade pela modernidade —, somente
serdo explorados, no presente estudo, os métodos cientificos dai
decorrentes.

Por isso, foram propositadamente omitidos os pensadores da
Antiguidade e do Classicismo greco-romano, nhdo porque as suas
obras sejam irrelevantes, mas sim porque tal empreitada, além de
desbordar os intuitos epistemolégicos deste artigo, exigiria um es-
forco filoséfico e uma pesquisa académica muito mais abrangentes
do que aqueles que deram suporte a este trabalho.

Assim, as metodologias ora descortinadas partem, essencial-
mente, da ciéncia moderna, chegando — quem sabe — a um novo
paradigma cientifico que alguns tém apelidado de pés-moderno.
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Alerte-se, além disso, que, como serao revistas numerosas obras
de vérios autores, o que, por si sO, exigiria uma monografia especi-
fica para cada tema, certamente a presente analise sera rasteira e
perfunctdria, consagrando apenas as ideias centrais de cada
epistemologo.

Porém, como este artigo centra-se no “antimétodo”
gadameriano, que sera objeto da terceira se¢do, a abordagem su-
perficial de tantos pensadores ndo trara prejuizo a tese ora defen-
dida, uma vez que a explicitagdo das metodologias cientificas exis-
tentes apenas serve de ilustracdo para a exposicdo das teses de
Gadamer.

Como se vera, o traco comum a todos esses pensadores € a
defesa de um método para a consecucdo da verdade cientifica.

1.1 O método racional-dedutivo de René Descartes

O raciocinio metodoldgico cartesiano baseia-se no ceticismo e
na deducdo. E cético porque tem por premissa a davida frente a
qualquer objeto cientifico, e dedutivo porque infere as leis mais
gerais a partir dos fendmenos mais especificos observados, dividin-
do o ente mais complexo em partes mais simples, a fim de as conhe-
cer em particular e, ao final, recompor o todo pela soma das partes.

Descartes (2008, p. 254) estabeleceu quatro preceitos para a
obtencdo da verdade na pesquisa cientifica:

O primeiro era o de jamais aceitar algo como verdadei-
ro sem saber com evidéncia que seja tal; isto é, evitar
com cuidado a precipitacdo e a prevenc¢ado, e nada mais
incluir em meus juizos além do que se apresente tdo
clara e tao distintamente ao meu espirito que eu ndo
tenha nenhuma ocasido de pd-lo em duvida.

O segundo, o de dividir cada dificuldade examinada em
tantas partes quantas puder e for necessario para me-
Ihor resolvé-las. O terceiro, conduzir pela ordem os meus
pensamentos, comec¢ando pelos objetos mais simples e
mais faceis de se conhecer, para subir aos poucos, como
por degraus, até o conhecimento dos mais compostos e
supondo até haver certa ordem entre 0s que nao se
precedem naturalmente uns aos outros.

E o dltimo, fazer em toda parte enumeragdes tdo com-
pletas e revisfes tdo gerais, que me assegure [sic] de
nada omitir.

O grande mérito da epistemologia cartesiana, e pelo qual Ihe
€ atribuida a paternidade da ciéncia moderna, é o deslocamento
do eixo de explicacdo universal, que sai da teologia cristd para o
primado da razdo. O cogito ergo sum (“penso, logo existo™)
cartesiano (DESCARTES, 2008, p.36) representa verdadeira ruptura
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com a milenar ascensdo da Igreja Catolica Apostdlica Romana so-
bre o conhecimento humano e a proposta de um novo caminho,
pautado pela racionalidade.

Nada obstante, Descartes (2008, p. 106) acaba por contradizer a
sua propria teoria, aceitando aprioristicamente e excluindo do cam-
po de incidéncia da duvida a existéncia divina, que é encarada como
pressuposto da existéncia e da verdade de todas as outras coisas,

[...] pois é da natureza do infinito que eu que sou finito
e limitado ndo o possa compreender; e basta que eu
entenda bem isto e julgue que todas as coisas que con-
cebo claramente e nas quais sei haver alguma perfei-
¢ao, e, talvez, também uma infinidade de outras que
ignoro, estdo em Deus formal ou eminentemente, para
que a idéia que dele tenho seja a mais verdadeira, a
mais clara e a mais distinta de todas as que estdo no
meu espirito.

Como Descartes ndo pde em duavida a existéncia de Deus, é
possivel imaginar que o método cartesiano pode conduzir o pes-
quisador a construcao de deuses, a medida que, em sua pesquisa,
ele deixe de enfrentar determinados pontos, por considera-los ver-
dadeiros de per si, isentos de davida e, portanto, impassiveis de
negacdo. Tais questdes, destarte, podem ser “endeusadas” pelo
cientista que se valha da metodologia cartesiana, ao exclui-las de
sua investigacdo cientifica, por considerar que a adesdo do audit6-
rio a elas configura-se prévia e incontrovertidamente.

Além disso, outra interpretacéo possivel para a criacdo de “deu-
ses” na metodologia cientifica refere-se a propria supervalorizacédo
da verdade. Entendida como fundamento de si mesma, assim como
a existéncia de Deus, a verdade acaba por converter-se na bussola
obsessora dos cientistas, que se deixam de por a simples pergunta:
“e existe uma soO verdade?”

Tal paradoxo no pensamento do filésofo francés é, contudo,
compreensivel, devido ao conturbado momento histérico em que
se insere a sua obra. Em pleno século XVII, caso o seu Discurso fosse
de encontro aos dogmas religiosos vigentes, a Inquisicdo ndo so-
mente o condenaria ao index como, provavelmente, executaria o
seu autor. Assim, esse deslize tedrico ndo macula o grande contributo
prestado pelo método cartesiano ao desenvolvimento da ciéncia,
movida pela duvida e pela razéo.

1.2 O método empirista de Francis Bacon

Assim como os filésofos também britédnicos John Locke, David
Hume e George Berkeley, Francis Bacon é precursor do empirismo
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na filosofia da ciéncia. A verdade, segundo essa doutrina, € acessi-
vel através da experiéncia.

Por conseguinte, em contraposicdo a Descartes, Bacon postula
um método indutivo. Concebido no d&mbito das ciéncias naturais,
0 raciocinio indutivo propugna a experimentagdo dos fenbmenos
naturais, a fim de obter suas causas especificas a partir das causas
mais gerais, presentes na natureza, percorrendo, portanto, o cami-
nho inverso do raciocinio dedutivo (que vai das leis mais especifi-
cas para as mais gerais).

Segundo o método indutivo baconiano, apdés a
pormenorizacdo do fato sob estudo, deve-se enquadra-lo em trés
espécies de modelo conformador, que Bacon denomina de tabuas.
A primeira é a tabua de esséncia e de presenga, em que a forma
sob exame deve ser enquadrada dentre as instancias em que tam-
bém se faz presente; a segunda é a tabua de desvio, declina¢do ou
auséncia, na qual se catalogam as instancias em que a forma esta
ausente; e a Ultima é a tabua de graus ou de comparacdo, em que
se verificam as varia¢Oes da presenca da forma (BACON, 1997, p.
111-120).

O filésofo inglés identifica, ainda, quatro tipos de nocdes fal-
sas que “bloqueiam a mente humana”, consistindo em obstaculos
para a finalidade cientifica, os quais ele denomina de idolos. Nesse
sentido, haveria idolos da tribo (inerentes a propria natureza indi-
vidual do homem ou a espécie humana), idolos da caverna (fun-
dados na “caverna platénica” que cada individuo constréi para ser
seu autouniverso), idolos do foro (provenientes do comércio e do
consorcio entre os homens, é dizer, dos erros de comunicagdo que
emergem na convivéncia social) e idolos do teatro (oriundos das
doutrinas filoséficas e das regras viciosas da demonstracédo). Tais
Obices somente seriam neutralizados, na Otica baconiana, através
da inducdo (BACON, 1997, p. 40-41).

Todavia, tais condicionantes individuais e sociais, ao contrario
do que defende Bacon, ndo podem nem devem ser afastadas da
pesquisa cientifica, que, em vez de se desnaturar por conta delas,
justamente por isso se enriquece.

1.3 O método transcendental de Immanuel Kant

Kant realizou, no plano da epistemologia cientifica, uma sin-
tese entre o racionalismo dedutivo de Descartes e o empirismo
indutivo de Bacon. Para representar esses dois eixos metodoldgicos,
o filésofo de Konigsberg criou dois sistemas, o da razédo pura,
edificado sob a ideia de liberdade, em que se situam 0s conceitos a
priori, formas ideais transcendentais pelas quais a razdo especulativa
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assimila os objetos do mundo, independentemente da experién-
cia; e o da razéo pratica, baseado na ideia de causalidade, que se
ocupa dos principios da determinacdo da vontade, denominados
principios préaticos, os quais, se subjetivos, convertem-se em maxi-
mas (orientadoras da vontade individual) e, se objetivos, em leis
praticas (orientadoras da vontade geral) (KANT, 2008, p. 27).

Pressupondo que a felicidade é o objetivo orientador da von-
tade de todos os seres racionais, Kant infere que as maximas indivi-
duais devem tender a tornar-se leis praticas universais, obedecen-
do a lei fundamental da razdo prética, que se resume no seguinte
imperativo categodrico e transcendental: “age de tal forma que a
maxima de tua vontade possa valer sempre como principio de uma
legislagdo universal” (KANT, 2008, p. 40).

Ademais, ao debrugar-se sobre 0 juizo da razao pratica, acerca
da definicdo de bem e mal, que é determinada pela lei moral, o
fil6sofo assevera:

Os conceitos do bem e do mal [Gut und Bose] deter-
minam primeiramente um objeto [Objekt] para a von-
tade. Mas, em si mesmos, esses conceitos estao sub-
metidos a uma regra pratica da razdo, que, como ra-
z&0 pura, determina a vontade a priori em relagdo ao
seu objeto [Gegenstand]. Por conseguinte, se uma
acao que nos é possivel na sensibilidade constitui ou
ndo um caso submetido a essa regra, isso depende da
faculdade de julgar pratica, por meio da qual o que
foi enunciado naregra universalmente (in abstracto)
€ aplicado a uma agao in concreto (KANT, 2008, p. 77,
grifos do autor).

Nessa toada, as acdes humanas, cuja valoracdo positiva ou
negativa decorre de juizo eminentemente préatico, devem orien-
tar-se moralmente também para a universalidade. A metodologia
da razao pura pratica consiste, destarte, no processo de adequacéo
da vontade humana a lei moral, “para tornar subjetivamente pra-
tica a razdo objetivamente pratica” (KANT, 2008, p. 161, grifo do
autor).

1.4 O método fenomenoldgico de Edmund Husserl

A fenomenologia é conceituada por Husserl, um de seus pre-
cursores, como “ciéncia da esséncia do conhecimento” ou ‘“‘doutri-
na universal das esséncias” (HUSSERL, 1990, p. 20). Nesse particular,
€ possivel detectar a aproximacdo entre Kant e Husserl, no que tan-
ge a elaboracédo de uma critica da razdo, que em ambos opera uma
tarefa transcendental, de conhecimento do fenbmeno, embora sob
perspectivas diferentes.
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Heidegger (2008, p. 65) entende, por seu turno, que

O termo “fenomenologia” nem evoca o objeto de suas
pesquisas nem caracteriza o seu conteudo quididativo.
A palavra se refere exclusivamente ao modo como se
demonstra e se trata o que nesta ciéncia deve ser trata-
do. Ciéncia “dos” fendmenos significa: apreender os
objetos de tal maneira que se deve tratar de tudo que
esta em discussdo, numa demonstragao e procedimen-
to diretos (grifos do autor).

A fenomenologia, destarte, afigura-se como um método. O
método fenomenoldgico nada mais € que um “caminho” para a
“volta as coisas mesmas”, para a retomada da consciéncia, quando
0s objetos desvelam-se em sua intima e verdadeira constituicdo, o
que se traduz na expressao “reducao fenomenoldgica”:

Diante da ““crise da razdo gnosioldgica” do seu tempo,
que vinha solapando qualquer pretensao de se dar se-
guimento a uma ciéncia da “constituicdo” do conheci-
mento puro (a priori), Husserl restaura a atitude
transcendental como “retorno as coisas mesmas”, pro-
vocando, assim, profundas mudancas no horizonte te-
orico do fazer filos6fico do século XX. Reclamando,
renovadamente, uma nova tarefa para a Filosofia do
Sujeito, precisamente aquela capaz de superar o
amadorismo empirico ou o transcendentalismo ingé-
nuo (ou realista) das épocas anteriores, Husserl proje-
ta para a Filosofia a possibilidade de desfazer-se dos
“tormentos da obscuridade”, e isto através do méto-
do fenomenoldégico (ou reducado fenomenologica)
levado as suas extremas conseqiiéncias, a saber: o re-
torno a consciéncia (GALEFFI, 2000, p. 19, grifos do
autor).

A filosofia husserliana, como ja dito, tem uma meta
fenomenoldgica, que ndo deixa de ser, também, uma meta
ontoldgica, por visar a descoberta da esséncia do ser. Tal intento
implica um mergulho “no que se apresenta”, dada a origem grega
do termo phainomenon, e o método pelo qual se realiza tal excurso
€ a reducdo fenomenoldgica, entendida como um retorno a cons-
ciéncia. Por conseguinte, a apreensdo do ente “cognoscendo” tam-
bém importa na apreensdo do préprio “ser no mundo” do sujeito;
todo conhecimento é, logo, autoconhecimento.

Muito significativa é a concepcédo de “verdade” em Husserl
(2006, p. 154), que a equipara a uma ficcdo fenomenal que ali-
menta o método fenomenolodgico:

Assim, para quem gosta de expressdes paradoxais e
entende a plurivocidade do sentido, pode-se realmente
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dizer, com estrita verdade, que a “ficcdo” constitui o
elemento vital da fenomenologia, bem como de todas
as ciéncias eidéticas, que a ficcdo é a fonte da qual o
conhecimento das “verdades eternas” tira seu alimen-
to (grifos do autor).

Isso posto, conclui-se que também a fenomenologia alimenta
o ideal de verdade, entretanto, ja ndo se trata de uma verdade
fechada e dogmatica, mas uma verdade ficcional, porquanto re-
duzida fenomenologicamente no “ser em si”’, apreendido simul-
taneamente ao “ser no mundo” humano, temporalmente limi-
tado.

1.5 O método ontoldgico de Martin Heidegger

A preocupagado central da filosofia heideggeriana é o proble-
ma do sentido do ser. A indagacdo dessa questdo da ensejo a espe-
culacdo metafisica, pois a definicdo do ser tem como consectéario
I6gico a definicdo do néo ser, é dizer, a definicdo do nada.

O nada, questdao metafisica primordial, manifesta-se, de acor-
do com Heidegger, pela angustia. “‘Estamos suspensos’ na angus-
tia. Melhor dito: a angustia nos suspende porque ela pde em fuga
0 ente em sua totalidade” (HEIDEGGER, 2005, p. 237). A angustia
heideggeriana é o sentimento humano que decorre da nadifica¢do
do ente humano, cuja vocacéo € para o ser, mas que, ao imergir no
nada, perde o sentido de sua existéncia.

Por outro lado, é somente através do nadificar do nada que o
ser humano pode chegar a encontrar o seu sentido existencial. Afi-
nal, a nadificagdo € um processo de autoconhecimento — posto que
0 homem toma consciéncia de sua condi¢do de nada — que somen-
te se supera pela negacao desse “nada”, que entdo reconduz o
sentido do ser em dire¢do a “algo”. Esse “algo” Heidegger deno-
mina de cuidado. Nao brotando o cuidado a partir da angustia, ao
homem sé restaria a permanéncia da negacdo de sua existéncia
pelo caminho do suicidio (HEIDEGGER, 2005, p. 246 et seq.).

Conceito fundamental para a ontologia heideggeriana é o
Dasein, normalmente traduzido para o portugués como “ser-ai”
ou “pre-senc¢a’:

[...] Elaborar a questéo do ser significa, portanto, tor-
nar transparente um ente — o que questiona — em seu
ser. Como modo de ser de um ente, 0 questionamento
dessa questdo se acha essencialmente determinado
pelo que nela se questiona - pelo ser. Esse que cada um
de nds somos e que, entre outras, possui em seu ser a
possibilidade de questionar, nds o designamos com o
termo pre-senca (HEIDEGGER, 2008, p. 33).
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A partir da pre-senca, modo de ser da existéncia humana, ca-
racterizado pela autoconsciéncia da sua limitacdo temporal
(temporalidade), cingida pela vida humana, é que se define a abor-
dagem filos6fica de Heidegger. A pre-senca sempre avalia o ser em
funcdo do tempo em que esse ser se desenvolve. E, ao perquirir
sobre o ser das coisas, na esteira fenomenolégica, o Dasein tam-
bém se envolve com a questdo do sentido de seu proprio ser: “A
compreensdo do ser € em si mesma uma determinacdo do ser da
pre-senca” (HEIDEGGER, 2008, p. 38, grifos do autor).

O método cognoscitivo heideggeriano consiste, portanto, na
analitica da pre-senc¢a, da qual se origina a ontologia fundamen-
tal de todas as outras coisas (HEIDEGGERR, 2008, p. 40). Logo, para
Heidegger, o conhecimento dos objetos implica, antes de qualquer
coisa, o conhecimento dos sujeitos, cujo modo de ser autoconsciente
de sua finitude influencia todo ente sobre o qual se debruce o
Dasein, liberando o horizonte do tempo para a transcendéncia fe-
nomenal da questédo do ser.

A caracterizacdo desse método €, ainda, explicitada pelo fil6-
sofo aleméo:

‘O principio de todos os principios contém a tese do pri-
mado do método. Este principio decide qual a Ginica ques-
tao que pode satisfazer ao método. O principio de to-
dos os principios’ exige como questao da Filosofia a sub-
jetividade absoluta. A reducéo transcendental a esta
subjetividade dé4 e garante a possibilidade de fundar a
subjetividade em sua estrutura e consisténcia, isto &,
em sua constituicdo (HEIDEGGER, 2005, p. 274).

Finalmente, é de se notar que o método de Heidegger tem
como pretensdo a busca da esséncia da verdade:

Entretanto, o que o bom senso, antecipadamente justi-
ficado em seu ambito proprio, pensa da filosofia, ndo
atinge a esséncia dela. Esta somente se deixa determi-
nar a partir da relacdo com a verdade originaria do ente
enquanto tal e em sua totalidade. Mas pelo fato de a
plena esséncia da filosofia incluir sua ndo-esséncia e
imperar originariamente sob a forma da dissimulagao,
a filosofia, enquanto p&e a questédo desta verdade, é
ambivalente em si mesma. Seu pensamento é a tran-
quilidade da mansidao que nao se nega ao velamento
do ente em sua totalidade. Mas seu pensamento é tam-
bém, ao mesmo tempo, a decisdo enérgica do rigor, que
nao rompe o velamento, mas que impele sua esséncia
intacta para dentro da abertura da compreenséo, e
desta maneira, para dentro de sua prépria verdade
(HEIDEGGER, 2005, p. 342).
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Nesse sentido, a esséncia da verdade, em Heidegger, é conce-
bida ontolégico-fenomenologicamente e, como tal, transmuta-se
na questdo da verdade da esséncia (HEIDEGGER, 2005, p. 343).

1.6 O método perceptivo-corporal de Maurice Merleau-Ponty

Para Merleau-Ponty (2006, p. 57), a percep¢do é o método
pelo qual o homem conhece a realidade. A percepcao, que se da
através do corpo, desperta a atencdo, que, por sua vez, desenvolve
e enriguece a experiéncia cognoscenda:

A primeira operacdo da atencéo é portanto criar-se um
campo, perceptivo ou mental, que se possa ‘dominar’
(Ueberschauen), em que movimentos do 6rgao explo-
rador, em que evolug¢des do pensamento sejam possi-
veis, sem que a consciéncia perca na proporc¢édo daquilo
que adquire, e perca-se a si mesma nas transformacoes
que provoca (grifos do autor).

Em face do exposto, nota-se que a atencdo procede a um cor-
te sensorial na percepcao que o sujeito tem do mundo, para po-
der, entdo, compreender essa parcela da realidade percebida pelo
corpo. O significado das coisas decorre, de acordo com a teoria
pontyana, das vivéncias sensitivas do ser. Nesse sentido, o conceito
fenomenoldégico abstrato de Dasein, da lavra heideggeriana, con-
cretiza-se, ou melhor, corporifica-se na obra de Merleau-Ponty,
decorrendo a verdade da percepc¢do sensorial subjetiva.

O método pontyano, portanto, afigura-se como uma subdivi-
sdo da ontologia heideggeriana, haja vista se tratar de recorte da
analitica da pre-sen¢a, onde ganha vulto o corpo como vetor de
apreensdo do ser. Entre Heidegger e Merleau-Ponty, destarte, alte-
ra-se, apenas, o modus operandi de desvelamento do ser: no pri-
meiro, pela ontologia do Dasein; no ultimo, pela percepc¢do do cor-
po. Em ambos, porém, a questdo do ser, que alicerca todo tipo de
conhecimento, converte-se na questdo do proprio ser, que “conhe-
ce” através do autoconhecimento: “sé apreendemos a unidade de
nosso corpo na unidade da coisa” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 431).

1.7 O método progressivo-regressivo de Jean-Paul Sartre

Sartre foi um dos precursores do existencialismo e, devido ao
seu engajamento politico-literario de indole marxista, propde um
método que visa a obtencdo de resultados positivos na mudanca
das estruturas sociais, haja vista que, “condenado a liberdade”, s6
ha duas opc¢bes para o homem: mudar a sociedade que o oprime

ou ser esmagado por ela.
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Esse método é denominado progressivo-regressivo, por preco-
nizar um vaivém cognitivo que acumula pequenos ganhos e, ao
retornar para avaliacdo do resultado, pode modificar o conjunto,
preparando, em seguida, uma nova progressdo, seguida de ulteri-
or regressdo para nova critica, e assim sucessivamente:

O objeto do existencialismo - pela limitagdo dos mar-
xistas — € o homem singular no campo social, em sua
classe no meio dos objetos coletivos e outros homens
singulares, é o individuo alienado, reificado, mistifica-
do, tal como o fizeram a divisdo do trabalho e a explo-
racdo, mas lutando contra a alienacdo por meio de
instrumentos falsificados e, a despeito de tudo, ga-
nhando pacientemente terreno. [...] Nosso método é
heuristico, ele nos ensina coisas novas porque €é regres-
sivo e progressivo ao mesmo tempo. Seu primeiro cui-
dado é, como o do marxista, recolocar o homem no seu
quadro. [...] Sabe-se que o marxista contemporaneo
para aqui: ele pretende descobrir o objeto no processo
historico e o processo histérico no objeto. Na realida-
de, ele substitui um e outro por um conjunto de consi-
deracdes abstratas que se referem imediatamente aos
principios. O método existencialista, ao contrario, quer
permanecer heuristico. Ndo terd outro meio senédo o
“vaivém”: determinara progressivamente a biografia
(por exemplo), aprofundando a época, e a época,
aprofundando a biografia. Longe de procurar integrar
logo uma a outra, manté-las-a separadas até que o
envolvimento reciproco se faga por si mesmo e ponha
um termo provisorio na pesquisa (SARTRE, 1987, p. 170-
171, grifo do autor).

As ideias de reificacdo e de alienacdo sdo profundamente in-
cdmodas ao existencialismo sartreano, que sempre colima a atua-
¢ao do sujeito. Assim, sempre que premido por uma situacdo limi-
te, deve o homem buscar anular a sua nadificacdo — na mesma es-
teira heideggeriana - pela adocao de condutas positivas, capazes
de superar a “nausea” niilista existencial.

1.8 O método sociolégico de Emile Durkheim

Durkheim, considerado “pai” da sociologia moderna, identi-
ficou como objeto dessa ciéncia, entdo neonata, o fato social, a ser
revelado pelo proposto método socioldgico. Para a configuragao
de um fato como social, por sua vez, seriam necessarias trés caracte-
risticas: exterioridade (ndo se situa no &mbito das consciéncias indi-
viduais), coercitividade (acdo exercida sobre aquelas consciéncias)
e independéncia (em relacdo a conduta individual), vislumbraveis
na definigdo lograda pelo sociélogo francés:
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Fato social é toda a maneira de fazer, fixada ou néo,
suscetivel de exercer sobre o individuo uma coercéo ex-
terior: ou entéo, que é geral no ambito de uma dada
sociedade tendo, ao mesmo tempo, uma existéncia pro-
pria, independente das suas manifesta¢gdes individuais
(DURKHEIM, 2008, p. 40, grifos do autor).

A novidade (embutida no referencial positivista de isolamento
do objeto cientifico) trazida por Durkheim para o tratamento do fato
social cinge-se a sua consideragdo como coisa. Com tal formulagdo, o
pensador visa a constituir o fato social como ponto de partida da cién-
cia socioldgica, estremando-o, sistematicamente, de pré-nocdes e
condicionantes individuais, de indole psicossomatica, que assolavam
o0 dominio da pesquisa social do século XIX, bem como de divagacdes
filosoficas que ndo fossem exclusivamente sociolégicas (DURKHEIM,
2008, p. 147-150). O método durkheimiano, portanto, objetiva supe-
rar a dimensdo subjetiva do fato social, encarando-o sob uma pers-
pectiva objetiva: “A causa determinante de um fato social deve ser
procurada entre os fatos sociais antecedentes e ndo nos estados da
consciéncia individual” (DURKHEIM, 2008, p. 120, grifos do autor).

Importante no método sociolégico €, ainda, a distingdo entre
o normal e o patolégico num contexto social, que obedece, se-
gundo Durkheim, aos seguintes critérios:

1.°Um fato social € normal para um tipo social determi-
nado considerando numa fase determinada do seu de-
senvolvimento, quando se produz na média das socie-
dades dessa espécie, consideradas na fase correspon-
dente da sua evolugéo.

2.° Osresultados do método precedente podem verifi-
car-se mostrando que a generalidade do fendmeno esta
ligada as condi¢des gerais da vida coletiva do tipo social
considerado.

3.9 Esta verificacdo é necessaria quando este fato diz
respeito a uma espécie social que ainda ndo completou
asua evolucédo integral (DURKHEIM, 2008, p. 81, grifos
do autor).

Apesar de ter tido importancia histérica incontrastavel para a
consolidacdo da ciéncia socioldgica, o método durkheimiano né&o
mais atende as expectativas da sociologia. Hodiernamente, é
consabida a impossibilidade de neutralidade axiolégica do pes-
quisador social, que, ao mergulhar numa dada sociedade para co-
nhecer seus fendmenos, leva consigo toda uma carga subjetiva de
preconcepc¢des que € indissociavel do resultado de seu estudo.
Outrossim, a construcdo de protdtipos de normalidade também é
questionavel, uma vez que o parametro de afericdo do anormal
serd, sempre, subjetivo e, como tal, relativo.
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1.9 O método interpretativo de Emilio Betti

O jurista, te6logo e hermeneuta italiano Emilio Betti propds-
se a reduzir o fendbmeno hermenéutico a uma metodologia
interpretativa. A interpretacdo ndo se aplicaria aos fendmenos na-
turais, regidos pela lei de causalidade, mas sim aos fenémenos cul-
turais, especialmente no campo do Direito e, neste, no ambito do
Direito Civil, pois

En ningun outro sector, ciertamente, resulta tan intenso
el intercambio de relaciones entre sujetos de Derecho,
situados em el plano de reciproca igualdad. En ningin
otro se advierte igualmente la exigéncia imperiosa de
encontrar los critérios necesarios para uns justa
composicion de los intereses em conflicto, tanto a través
de larecta comprension del precepto legal o consuetudi-
nario relacionado con la matéria, como a través del recto
entendimiento de las variadisimas explicaciones de la
autonomia individual (BETTI, 1975, p. 31).

Para Betti, a aplicacdo dos canones hermenéuticos conferiria
critérios objetivos para a resolugdo das antinomias juridicas, reve-
lando-se como o método objetivo para a obtencdo da verdade
juridica. Segundo o autor, alguns canones ligar-se-iam ao objeto e
outros, ao sujeito da interpretacao.

Dentre os primeiros, Betti enuncia: a) canone da autonomia
hermenéutica ou da imanéncia do critério hermenéutico, que pon-
tifica que o pensamento por baixo da regra juridica deve prevale-
cer ao texto normativo; b) canone da totalidade e coeréncia da
consideracdo hermenéutica, segundo o qual as partes do discurso
correlacionam-se, apreendendo-se o todo por meio das partes sin-
gulares e o valor singular das partes em virtude da unidade do
todo (BETTI, 1975, p. 31-36).

Dentre os canones que se referem ao intérprete, por seu tur-
no, referem-se: a) cAnone da atualidade, pelo qual a interpretacdo
sempre deve ser atualizadora, transpondo-se o circulo da vida es-
piritual do sujeito a experiéncia interpretativa; b) canone da ade-
quacao do entender, ou da correspondéncia ou consonéancia
hermenéutica, conforme o qual o intérprete deve esforcar-se para
colocar a proépria atualidade em harmonia com a atualidade do
objeto, para que “um e outro vibrem em perfeito unissono” (BETTI,
1975, p. 37-41).

Igualmente, Betti (1975, p. 54) realiza uma tipologia das in-
terpretacfes, dividindo-as em recognitiva (centrada na
reconstituicdo, como na filologia e na histéria), representativa
(centrada na representacdo, como na traduc¢do, no teatro e na
musica) e normativa (centrada na regulacdo de condutas visando a
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obtencdo da maxima de decisdo, como no direito, na teologia e na
psicologia). Desse modo, cada espécie de interpretacdo operar-se-
ia de maneira diferente, de acordo com a fun¢do dos respectivos
objetos interpretados.

Além disso, Betti almeja afastar do processo interpretativo al-
guns obstaculos, tal como o fizeram Descartes, Bacon, Durkheim e
outros, conforme relata Bleicher (1992, p. 55):

Betti exige a remocédo de uma série de obstaculos a fim
de que o “outro” possa ser recebido no espirito certo.
Indicando as duas principais barreiras para corrigir a
compreensdo, deveria tornar-se evidente a razdo de
Betti poder atribuir um valor educativo a compreensao
hermenéutica, a saber, o desenvolvimento de uma ati-
tude de tolerancia, que é auxiliado pelo reconhecimen-
to dos nossos proprios preconceitos e imperfeicdes, que
sO se revelam na tentativa de compreender um outro e
que tém de ser vencidos antes de poder ter lugar a
compreensao positiva. Os “idolos™ de Bacon encontram-
se entre estes obstaculos que sdo basicamente os se-
guintes: (a) o particularismo, consciente ou inconscien-
te, de ideias e posi¢des, que divergem das mais comuns
e, em particular, das sustentadas pelo observador; o que
leva (b) a sua difamacéo e distorcdo; (c) a atitude de
“hipocrisia” que vé as questdes em termos de preto e
branco e nao se apercebe da dialética entre bem e mal;
(d) o conformismo em relagéo as concepg¢des dominan-
tes e a aceitacdo farisaica das “opinides convencionais”
no julgamento dos outros; (e) a falta de interesse nou-
tras culturas, bem como a tacanhez ou preguica intelec-
tual e moral — que se manifesta na crescente tendéncia
de se furtar a discussfes tedricas sinceras e a uma troca
de opinides abertas.

E nitida a proposta metodoldgica de Betti, que, contudo, re-
vela-se falha a medida que se propde subsumir formulas metddicas
ao trabalho interpretativo, que ndo pode ser limitado a aplicacdo
de canones preestabelecidos, ainda mais se tal processo for orien-
tado referencial ultrapassado de elogio da neutralidade axiolégica
e “caca as pré-nogdes”.

1.100 método critico de Jurgen Habermas

Habermas (2003, p. 23) debruca-se sobre o conflito, residente
na linguagem discursiva, existente entre a faticidade e a validade,
que ele sinteticamente define como “a tensdo entre principios
normativistas, que correm o risco de perder o contato com a reali-
dade social, e principios objetivistas, que deixam fora de foco qual-
quer aspecto normativo”.
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O autor alemao descré da razdo pratica, heranga da sociedade
industrial moderna, investindo na concep¢do de uma razao comu-
nicativa. A diferenca entre as duas formas de racionalidade néo é,
segundo Habermas (2003, p. 19-20), apenas uma ‘“troca de etique-
ta”, pois, diferentemente da razdo pratica, a racionalidade comu-
nicativa ndo se constitui como uma ‘“fonte de normas do agir”.

A razdo pratica, também denominada instrumental ou classi-
ca, revelar-se-ia como uma espécie de raciocinio metodoldégico, in-
dividualista e subjetivo, materializado pela relagcdo sujeito-objeto
e focado na relacdo meios-fins, de feicdo cognitiva e reguladora
de condutas. Assim, enquanto essa racionalidade teria sentido
normativo, interferindo na vontade e indicando solu¢des concre-
tas para os embates pragmaticos da atividade humana, a razéo
comunicativa ndo evidenciaria tal natureza prescritiva, orientando
as acdes com base em pretensdes de validade, com contelddo coer-
citivo fraco.

Nesse sentido, o intuito do método habermasiano é
reconstrutivo da sociedade. Sendo a linguagem o medium univer-
sal de incorporacédo da razdo (HABERMAS, 2003, p. 25), e o direito
o0 medium entre faticidade e validade, a Teoria do Agir Comunica-
tivo propde, justamente, unir o potencial ilocucionario da lingua-
gem ao do direito, amplificando o principio democratico através
da acdo comunicativa, concebida segundo uma racionalidade cri-
tica orientada para o consenso racional. Ai reside uma das criticas
imputaveis ao método critico-comunicativo de Habermas. Se o con-
senso valida o discurso, independentemente dos critérios que con-
duziram a esse consenso, 0 qual é encarado como pré-requisito da
legitimidade do conteddo discursivo, poder-se-ia objetar que, para
a Teoria do Agir Comunicativo, quaisquer arbitrariedades seriam
legitimas perante a ordem juridica — desde que consensuais.

O discipulo dissidente de Adorno expde, na formulacao de
sua teoria da sociedade, os trés pilares sobre os quais se erige a
pratica comunicativa: a reproducao cultural, a integracéo social e a
socializacdo, ndo deixando de considerar esses trés elementos -
cultura, sociedade e pessoa — como entes que se pressupdem reci-
procamente (HABERMAS, 2003, p. 111-112). Portanto, ao encarar
esses trés elementos em relagdo de interdependéncia, o autor sob
comento, mais uma vez, evidencia a necessidade de a¢bes comuni-
cativas, pautadas racionalmente segundo um referencial consensual
de cooperacao social:

Aright, after all, is neither a gun nor a one-man show. It
is a relationship and a social practice, and in both those
essential aspects it is an expression of connectedness.
Rights are publics propositions, involving obligations to
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others as well as entitlements against them. In
appearance, at least, they are a form of social
cooperation, no doubt, but still, in the final analysis,
cooperation (MICHELMANN, 1986 apud HABERMAS,
2003, p. 121).

No modelo metodoldgico ideal de agdo comunicativa propos-
to por Habermas, a linguagem, habitat da tensdo entre faticidade
e validade, possibilita a organizagédo social, em cuja interacéo
intersubjetiva deve ser utilizada a racionalidade comunicativa para
buscar, mediante uma manifestacdo isenta de qualquer coa¢éo in-
terna ou externa, o consenso. Dessa maneira, a teoria habermasiana
converte-se numa sociologia da acdo comunicativa, configurando-
se esta agdo comunicativa como o telos do discurso juridico, que
tem por meta a emancipagao do individuo-ator e a revitalizagdo
da esfera publica, manifestada no direito positivo.

1.11 0 método revolucionario de Thomas Kuhn

Thomas Samuel Kuhn foi um fisico estadunidense que se nota-
bilizou por seus estudos sobre histdria e filosofia da ciéncia. Para ele,
o verdadeiro desenvolvimento da ciéncia s6 ocorre através de revo-
lugbes, que surgem como resposta a contextos de crise cientifica:

A emergéncia de novas teorias € geralmente precedida
por um periodo de inseguranga profissional pronuncia-
da, pois exige a destruicdo em larga escala de
paradigmas e grandes altera¢des nos problemas e téc-
nicas da ciéncia normal. Como seria de esperar, essa
inseguranga é gerada pelo fracasso constante dos que-
bra-cabecas da ciéncia normal em produzir os resulta-
dos esperados. O fracasso das regras existentes é o pre-
ltdio para uma busca de novas regras (KUHN, 2006,
p. 95).

Kuhn reintroduz o conceito classico de paradigma, que em
Platdo referia-se a ideia de modelo e passa a ser utilizado no senti-
do de uma conjuntura aceita pela comunidade cientifica, num de-
terminado periodo, a qual serve de plataforma para a derivacdo
das demais teorias cientificas. Desse modo, ap6s a modificacdo de
um paradigma, a concepg¢do de mundo dos cientistas também se
altera.

A necessidade de crises para a ruptura paradigmatica tem sua
razao de ser, ja que, enquanto os conhecimentos dominados reve-
lam-se suficientes e corretos, ndo se exige do cientista o desafio de
buscar solugbes em outros horizontes, consoante explicado pelo
epistemologo:
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Creio que é sobretudo nos periodos de crises reconheci-
das que os cientistas se voltam para a analise filoséfica
como um meio para resolver as charadas de sua area de
estudos. Em geral os cientistas ndo precisam ou mesmo
desejam ser filosoficos. Na verdade, a ciéncia normal
usualmente mantém a filosofia criadora ao alcance da
mao e provavelmente faz isso por boas razdes. Na me-
dida em que o trabalho de pesquisa normal pode ser
conduzido utilizando-se do paradigma como modelo, as
regras e pressupostos nao precisam ser explicados
(KUHN, 2006, p. 119).

Ante o exposto, percebe-se que a faléncia do paradigma ci-
entifico precedente é sempre positiva, se encarada sob a perspec-
tiva do progresso cientifico, pois alavanca a emergéncia de um
novo paradigma. Kuhn (2006, p. 103) exemplifica essa tese com o
surgimento das teorias de Copérnico, Newton e Einstein, que en-
cerram longos periodos de fracassos na atividade normal de reso-
lucdo dos problemas cientificos da época, trazendo a tona um
novo sistema de ideais sobre o qual se erigem as teorias posterio-
res.

A grande contribuicdo de Kuhn, portanto, prende-se, justa-
mente, a negagdo da ideia, até entdo unanime entre os cientistas,
de que o progresso cientifico da-se de maneira gradual e paulati-
na, no decorrer do tempo, de acordo com a evolu¢do natural da
ciéncia. O verdadeiro progresso da ciéncia sempre decorre de uma
ruptura, que d4 uma guinada no curso da ciéncia. A essa visdo de
mundo em que se fundamenta a ciéncia (paradigma) ha de con-
trapor-se, em um determinado momento, uma nova visdo, que
aponta e supera as contradi¢bes e falhas do modelo anterior. Essa
nova visao seria desenvolvida no bojo de uma ciéncia revoluciona-
ria, justamente por ndo se limitar a discutir aspectos cientificos pon-
tuais (0 que sucede com as ciéncias normais, assentadas num
paradigma), mas sim propor um novo paradigma (o que sucede
com as ciéncias extraordinarias), reconstruindo todo o sistema das
ciéncias em funcéo dele.

Destarte, a verdade cientifica, nos termos da metodologia
kuhniana, volta-se sempre para o futuro, momento em que o pro-
ximo paradigma substituird o atual, que se cria verdadeiro, fazen-
do a ciéncia dar, entdo, mais um passo — que nao necessariamente
retoma o ponto onde se havia parado, mas pode iniciar uma nova
trajetoria.

1.12 0 método racional-critico de Karl Popper

O método de Popper é chamado de racionalismo critico, porque,
assim como o racionalismo cartesiano, funda todo o conhecimento na
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duvida. Na epistemologia popperiana, todavia, tal caracteristica de-
nomina-se falseabilidade ou refutabilidade, que consiste na formula-
cao hipotética de teorias que contrariem a teoria sob estudo.

Assim como SOcrates (“S6 sei que nada sei’”), Popper (2004, p.
13-14) acredita que o0 universo de sua ignorancia € muito mais
abrangente que o de seu conhecimento e, ainda mais do que isso,
que, tal como “ndo ha nenhum problema sem conhecimento [...],
ndo hd nenhuma problema sem ignorancia”.

Como “a tensdo entre conhecimento e ignorancia conduz a
problemas e a solucdes experimentais” (POPPER, 2004, p. 16), o
desconhecimento humano jamais arrefece, tendo em vista que to-
das as respostas dadas pela ciéncia sdo, eminentemente, passagei-
ras. Desse modo, a no¢do popperiana de verdade ndo é perene,
absoluta e consensual, mas, ao contréario, € temporéria, relativa e
revolucionaria: “O que criticamos €, precisamente, a pretensao de
que uma teoria é verdadeira. O que tentamos demonstrar como
critica de uma teoria é, claramente, que essa pretensao € infunda-
da, que ela é falsa” (POPPER, 2004, p. 27).

O que o filésofo intentou defender, aproximando-se de Kuhn
nesse aspecto, é que jamais havera uma teoria irrefutavel, que se
possa arrogar o status de verdadeira. A Unica certeza cientifica que
se pode ter é a de que todas as teorias sdo falseaveis; basta aguar-
dar as teorias ainda desconhecidas invalidarem-nas, bem como es-
tas novas teorias serem superadas por outras mais adiantadas, e
assim sucessivamente. Nisso a dimensdo do conhecimento humano
é essencialmente negativa, sendo que aquilo que Kuhn chama de
“crise” Popper denomina “‘erro”, e ambos sdo essenciais para que
acontecam as revolucgdes cientificas.

Popper (2004, p. 22) também desmistifica a existéncia de mais
objetividade no método das ciéncias naturais que no das ciéncias
sociais: “é um erro admitir que a objetividade de uma ciéncia de-
penda da objetividade do cientista. E € um erro acreditar que a
atitude do cientista natural é mais objetiva do que a do cientista
social.” Tal premissa igalmente se mostra irretocavel, porquanto,
também no dmbito das ciéncias exatas e naturais, por vezes, o cien-
tista impregna-se de valores subjetivos para a obtencdo da respos-
ta de dado problema. Assim é que, apenas a titulo de exemplo,
nos assuntos da estrutura atbmica (quimica), das particulas quanta
(fisica), dos numeros complexos (matematica), existe largo espago
para a especula¢do, uma vez que 0s conceitos primordiais dessas
matérias ancoram-se em meras divagacOes concebidas pela imagi-
nacdo, que tém sido sufragadas pela comunidade cientifica.

Cumpre citar, ademais, a distincdo (de grau) formulada por
Popper entre revolucdes ideoldgicas e revolugdes cientificas. Para
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o filésofo britanico, as primeiras abarcam as teorias ndo cientificas
que possam ser atraentes para a comunidade cientifica. Porém, em
determinados momentos, revolucgdes cientificas podem ser tao
abrangentes que acabam por tornar-se revolugdes ideoldgicas (0
que corresponderia as “quebras de paradigma” kuhnianas).

Popper exemplifica a hipétese de conversao de uma revolu-
¢do cientifica numa revolucdo ideolégica com as teorias de
Copérnico, Darwin e Einstein, as quais, embora tenham comecado
nos respectivos campos da astronomia, biologia e astrofisica, modi-
ficando apenas as teorias cientificas correlatas, entdo dominantes,
extravasaram ulteriormente, para as searas da religido e da filoso-
fia, de onde atingiram o universo do conhecimento e da praxis
humanos, que tiveram de reestruturar-se ndo apenas cientificamen-
te, mas ideologicamente (POPPER, 2004, p 75-77).

Ante tudo quanto exposto, ja se percebe que a metodologia
de Popper é mais desapaixonada do que as dos epistemélogos que
0 precederam, os quais sempre cederam a “tentagdo” de defender
a verdade ou a esséncia do conhecimento a partir da aplicacdo da
metodologia por eles propugnada. Popper também edifica uma
metodologia, que consiste na negacdao perene do conhecimento
vigente e, por conseguinte, derruba a premissa filoséfica de que
ciéncia e verdade caminham juntas.

1.130 método pluralista de Paul Feyerabend

Feyerabend autointitula-se “anarquista do método™, convic-
to de que “o0 anarquismo, ainda que talvez ndo seja a mais atraen-
te filosofia politica, é, com certeza, um excelente remédio para a
epistemologia e para a filosofia da ciéncia” (FEYERABEND, 2007,
p. 31, grifos do autor), em que “ha apenas um principio que pode
ser defendido em todas as circunstancias e em todos os estagios do
desenvolvimento humano. E o principio de que tudo vale”
(FEYERABEND, 2007, p. 43, grifos dos autor).

E acrescenta:

Aidéia de um método que contenha principios firmes,
imutaveis e absolutamente obrigatoérios para conduzir
0s negadcios da ciéncia depara com consideravel dificul-
dade quando confrontada com os resultados da pesqui-
sa histérica. Descobrimos, entéo, que ndo ha uma Unica
regra, ainda que plausivel e solidamente fundada na
epistemologia, que ndo seja violada em algum momen-
to. Fica evidente que tais viola¢gdes ndo sdo eventos aci-
dentais, ndo sdo o resultado de conhecimento insufici-
ente ou de desatencdo que poderia ter sido evitada.
Pelo contrario, vemos que sdo necessarias para o pro-
gresso (FEYERABEND, 2007, p. 37).
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A transgressao metodoldgica revela-se, segundo a Otica
feyerabendiana, necessaria para o avan¢o da ciéncia. Regras
metodoldgicas excessivamente rigorosas mais atrapalham que aju-
dam na consecuc¢do da verdade cientifica. Caso se admita a existén-
cia de tal verdade, ela decorrera, necessariamente, dos predicados
da liberdade, criatividade e inspiracdo que ndo compactuam com
a atuacdo estritamente conduzida pelo método. Até mesmo por-
que o método cientifico, vigente em uma determinada época, im-
pregna-se do paradigma cientifico e, como tal, ndo deixa o pes-
quisador ampliar seus horizontes e enxergar novos fatos por cima
do muro metodoldgico vigente.

Na mesma linha critica de Popper, Feyerabend (2007, p. 48)
faz apologia de um método contraindutivo, aduzindo que

O primeiro passo em nossa critica de conceitos e proce-
dimentos familiares, o primeiro passo em nossa critica
dos “fatos”, tem, portanto, de ser uma tentativa de
romper esse circulo. Temos de inventar um novo siste-
ma conceitual que suspenda os resultados de observa-
¢ao mais cuidadosamente estabelecidos ou entre em
conflito com eles, conteste os principios tedéricos mais
plausiveis e introduza percep¢des que ndo possam fa-
zer parte do mundo perceptual existente. A contra-
inducéo, portanto, é sempre razoavel e tem sempre
uma chance de éxito (grifos nossos).

Isso quer dizer que, em verdade, Feyerabend nédo €, propria-
mente, um anarquista do método, mas sim um metoddlogo
pluralista, que tem consciéncia da inexisténcia de um método uni-
versal para consecucdo da verdade de todos os objetos cientificos.
Aquilo contra o que se insurge o epistemélogo austriaco ndo é o
método em si, mas sim o fetichismo metodoldgico, que, ao longo
da historia da ciéncia, tem conduzido muitos filosofos a falsa ret6-
rica de uma metodologia Unica, entendida como aquela mais ade-
quada para a solucdo dos infinitamente variados problemas en-
frentados pela ciéncia.

2 Tracos fundamentais da hermenéutica filoséfica de Gadamer

Hans-Georg Gadamer (Marburg, 11/02/1900 - Heidelberg, 13/
3/2002) foi o pensador mais longevo da histéria da filosofia oci-
dental. Nascido no sul da Alemanha, cresceu em Breslau (atual
Wroclaw, na Pol6nia), por causa do emprego de seu pai, como
professor de Farmacia da Universidade de Breslau. Iniciou ai os es-
tudos universitarios, em 1918, obtendo o doutoramento, bastante
precocemente, em 1922. E bastante influenciado por Platéo,
Aristoteles e Hegel, mas sobretudo por Heidegger, professor de
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quem foi assistente durante um periodo. Em 1968, aposentou-se,
tornando-se professor emérito da Universidade de Heidelberg.

Gadamer casou-se duas vezes; com Frida Kratz, em 1923, de
quem mais tarde se divorciou, e, em 1950, com Kate Lekebusch. Foi
muitas vezes premiado, sendo condecorado, em 1971, como cava-
leiro da “Ordem de Mérito”, mais alta honraria académica outor-
gada em solo alem&o. Sua magnum opus € Warheit und Methode
(“Verdade e Método™), de 1960, na qual sdo delineados os princi-
pios de sua hermenéutica filoséfica, conforme se passara a expor.

Nesse livro, o objetivo de Gadamer é nitidamente filoso6fico,
porquanto “o que est4 em questao ndo é o que fazemos, o que
deveriamos fazer, mas o que nos acontece além do nosso querer e
fazer” (GADAMER, 2008, p. 14). Contrariamente a Betti, cujo in-
tuito fora metodoldgico, levado a cabo mediante a construcao
de uma teoria geral da interpretacdo!, Gadamer (2008, p. 18) quer
“demonstrar aquilo que é comum a todas as maneiras de compre-
ender e mostrar que a compreensdo jamais € um comportamento
subjetivo frente a um ‘objeto’ dado, mas pertence a histéria
efeitual, e isto significa, pertence ao ser daquilo que é compreen-
dido”. Afinal: “o fendbmeno da compreensdo impregna ndo so-
mente todas as referéncias humanas ao mundo, mas apresenta
uma validade propria também no terreno da ciéncia, resistindo a
tentativa de ser transformado em método da ciéncia” (GADAMER,
2008, p. 29).

O debate entre a hermenéutica filos6fica de Gadamer e a
hermenéutica metodoldgica de Betti € bem retratado por Pessba
(1997, p. 95), que evidencia o contraste entre a concep¢do feno-
menal-histérica do filésofo aleméo e a distincdo entre interpreta-
¢ao histoérica e normativa propugnada pelo metododlogo italiano:

Em conformidade com a classificacéo proposta por Emilio
Betti, as interpretacdes historica e juridica situam-se em
grupos diferentes. Enquanto a interpretacéo historica
€ uma interpretacédo do primeiro grupo, a interpreta-
¢do juridica € uma interpretacdo que pertence ao ter-
ceiro grupo. Diante disso, enquanto na interpretacéo
histérica a atividade do intérprete se resume a um uni-
co momento — o momento do entendimento —, na inter-
pretacao juridica é necessario um segundo momento,
capaz de adaptar o entendimento inicial a funcdo que a
interpretacdo tem que desempenhar.

Com efeito, Gadamer critica a divisao tipoldgica da interpreta-
¢do em uma interpretacdo meramente recognitiva, diferente de uma

1 Conforme a subse¢do 1.9 deste artigo.
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interpretacdo meramente representativa e de uma meramente
normativa. Em todas elas, na verdade, o sentido do objeto néo é
“reconstruido” pelo sujeito, mas sim construido, haja vista a cria-
cao ser propria do fenbmeno compreensivo. Ou, em outras pala-
vras, sustenta o filésofo aleméo que

[...] ante todo e qualquer texto todos nos encontramos
numa determinada expectativa de sentido imediato.
Nao ha acesso imediato ao objeto histérico capaz de
nos proporcionar objetivamente seu valor posicional. O
Historiador tem que realizar a mesma reflexao que deve
orientar o jurista (GADAMER, 2008, p. 430).

A primeira dimensdo em que Gadamer vislumbra a possibili-
dade de liberacdo da questdo da verdade é a arte. A verdade esté-
tica é, ao lado da experiéncia filosofica, “a mais clara adverténcia
para que a consciéncia cientifica reconhega seus limites” (GADAMER,
2008, p. 31). Resgatando conceitos da tradicdo humanista, como
“Formacao” (Bildung, modo tipicamente humano de aperfei¢oa-
mento das aptiddes e faculdades), “Senso Comum™ (Sensus
communis, sentido que institui comunidade, possibilitando a vida
em sociedade), “Juizo” (qualidade da “sa compreensdo humana”,
ou “compreensdo comum™) e “Gosto” (que, originariamente, tem
cunho moral, mas que, para Kant, é o verdadeiro senso comum,
enguanto, para Gadamer, é juizo estético que induz conhecimen-
to sem, contudo, estribar-se em razdes), Gadamer superara a di-
mensédo estética da obra de arte, para pd-la ao alcance do horizon-
te fenomenoldgico, onde ela se confronta com o ser préprio do
homem (GADAMER, 2008, p. 44 et seq.).

Com base na acepcdo kantiana de arte, esta extrapola o senti-
do do “belo”, para representar “idéias estéticas” (GADAMER, 2008,
p. 95). Nessa visada, o génio e o gosto associam-se, oportunizando
a “vivéncia” (Erlebnis), conceito de Dilthey que reproduz as unida-
des de sentido revestidas de carater especial (GADAMER, 2008, p.
110-111). As vivéncias perduram no tempo, e a vivéncia da obra de
arte € uma forma de (auto)conhecimento que se reveste de ines-
gotavel significado:

Na vivéncia da arte se faz presente uma riqueza de
significados que ndo pertence somente a este contetdo
ou a esse objeto, mas que representa, antes, o todo do
sentido da vida. Uma vivéncia estética contém sempre
a experiéncia de um todo infinito. E seu significado é
infinito justamente porque ndo se conecta com outras
coisas na unidade de um processo aberto de experién-
cia, mas representa imediatamente o todo (GADAMER,
2008, p. 117).
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Dai emana a verdade que se apresenta através da arte. A
vivéncia estética transcende a materialidade circundante (Umwelt),
atribuindo ao Dasein a ilusdo fantastica da arte, que corresponde
a sensac¢do infindavel de significado existencial com que o especta-
dor da obra vé-se espelhado na criagdo estética.

A consciéncia estética sabe distinguir a “obra verdadeira” -
aquela que tem intencdo estética, por sempre oportunizar uma arte
vivencial — daquela que ndo oferece o conhecimento da verdade
estética. No ambito dessa discussdo acerca da distin¢do estética, as-
senta-se a missao e o locus sociais do sujeito-artista, que, por criar —
quando de maneira genuina — a arte vivencial, € marginalizado
pela transgressdo transcendental que proporciona a seus pares:

E assim que, através da “distingdo estética”, a obra
perde o seu lugar e 0o mundo a que pertence por se
tornar parte integrante da consciéncia estética. Em
contrapartida também o artista perde seu lugar no
mundo. Isso constata-se (sic) no descrédito daquilo a
que denominamos arte por encomenda. Na conscién-
cia publica dominada pela época da arte vivencial é
preciso que se lembre expressamente que a cria¢do
por inspiracéo livre, sem encomenda, sem tema pre-
determinado, sem uma ocasido dada, representa em
épocas passadas um caso excepcional na criagao artis-
tica, enquanto que hoje vemos o arquiteto como um
fendmeno sui generis, justamente porque a sua pro-
ducéo, ao contrario dos poetas, pintores e musicos, nao
€ independente de uma encomenda ou de uma oca-
sido. O artista livre cria sem precisar de encomendas.
Parece que o que o caracteriza é a completa indepen-
déncia de seu trabalho criativo, o que, por isso, Ihe con-
fere, mesmo socialmente, as fei¢cdes caracteristicas de
um excéntrico, cujas formas de vida ndo podem ser
mensuradas de acordo com as massas que obedecem
aos costumes publicos. O conceito da boemia, que sur-
giu no século XIX, espelha esse processo. A terra natal
das pessoas itinerantes torna-se um conceito genérico
para o estilo de vida do artista (GADAMER, 2008,
p. 138, grifo do autor).

Vislumbrando a ontologia do fenémeno artistico, Gadamer
passa a propor uma analitica do modo de ser da obra de arte. Tal
como se denomina pre-senga o0 modo de ser do homem, o filésofo
alemé&o prop08e o conceito de jogo para o modo de ser da obra de
arte, que se caracteriza pela vedagdo de que “[...] quem joga se
comporte em relacdo ao jogo como se fosse um objeto. Aquele
que joga sabe muito bem o que é o jogo e que o que esta fazendo
€ ‘apenas um jogo’, mas nao sabe o que ele ‘sabe’ nisso”
(GADAMER, 2008, p. 154-155).

Revista de Direito da ADVOCEF —Ano VI - N° 12 — Mai 11 l 205




Ciro DE LopEs £ BARBUDA ARTIGO

Sob tal prisma, a configuragao ludica da ontologia artistica €
bastante adequada, seja porque representa uma vivéncia, seja por-
que tem significado transcendente imensuravel, seja porque se
assemelha, como ja fora antes sustentado aqui, a uma “ilusdo fan-
tastica”, alheando a pre-sen¢a de suas circunstancias existenciais
e problemas, como o de sua finitude, em troca da inauguracdo
de um jogo. Ademais, a vivéncia da arte, para além de uma cons-
ciéncia estética, desperta uma consciéncia ladica - verifica-se, en-
tdo, “o primado do jogo face a consciéncia do jogador”
(GADAMER, 2008, p. 158, grifos do autor). O jogo envolve com-
peticdo, ou pelo menos possibilidades e planos, que sempre re-
presentam um risco para o jogador, onde reside a atragdo do jogo.
E essa natureza ltdica da arte que impele Gadamer (2008, p. 160)
as reveladoras assertivas de que “todo jogar € um ser-jogado”
(grifos do autor) e “[...] o verdadeiro sujeito do jogo ndo é o
jogador mas o préprio jogo”.

A consumacgdo do jogo humano em arte € ainda denominada
por Gadamer (2008, passim) de transformagdo em configuracéo,
que envolve também o “assistir’”, que se equipara ao “participar”,
com a producao simbdlica da “Imagem” (Bild) que a reproducado
artistica importa. Nesse passo, o autor conclui:

Minha tese portanto é que o ser da arte ndo pode ser
determinado como objeto de uma consciéncia estética,
porque, por seu lado, o comportamento estético € mais
do que sabe de si mesmo. E uma parte do processo
ontoldgico da representacdo e pertence essencialmen-
te ao jogo como jogo (GADAMER, 2008, p. 172, grifos
do autor).

Além do dominio da arte, Gadamer também se volta para a
questdo da verdade na compreensao das ciéncias do espirito
(Geisteswissenschaften).

O autor reabilita a tradicdo, expurgada pela Era Moderna e
pela Aufklarung (llustracdo) no afd de consolidar as ciéncias sob o
primado da raz&o, reduzindo a autoridade a racionalidade. Os pre-
conceitos, a autoridade e 0 senso comum também sdo requalificados
pelo filésofo aleméo, que procede a uma extensa analise dos con-
textos iluminista e romantico que condenaram ao limbo as mani-
festagBes tradicionais do conhecimento, na busca de referenciais
objetivos e racionais para a avalizagdo do conhecimento.

A historicidade da compreensao é resgatada da hermenéutica
antiga, de cariz exegético, voltando a figurar no centro do fend-
meno hermenéutico. A consciéncia filosofica revela-se insuficiente
para conter toda a verdade da historia do espirito, razdo pela qual
se faz necessaria a retomada de uma “consciéncia histérica”, que
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“é uma forma do autoconhecimento” (GADAMER, 2008, p. 316,
grifos do autor).

Gadamer reaproveita, de Husserl, o conceito fenomenoldgico
de horizonte — que néo se trata de “fronteira rigida, mas algo que
se desloca com a pessoa e que convida a que se continue a cami-
nhar” (GADAMER, 2008, p. 330), ou “ambito de visdo que abarca e
encerra tudo o que pode ser visto a partir de um determinado pon-
to” (GADAMER, 2008, p. 399), e, de Heidegger, o conceito
ontolégico de circulo hermenéutico — “estrutura prévia da com-
preensdao” (GADAMER, 2008, p. 355), de formato circular, que tem
sentido ontoldgico positivo.

Os preconceitos, na hermenéutica filos6fica gadameriana, par-
ticipam ativamente do circulo hermenéutico, determinando a com-
preensédo:

Em si mesmo, “preconceito” (Vorurteil) quer dizer um
juizo (Urteil) que se forma antes do exame definitivo de
todos os momentos determinantes segundo a coisa em
questdo. No procedimento da jurisprudéncia um pre-
conceito € uma pré-decisao juridica, antes de ser baixa-
da uma sentenca definitiva. Para aquele que participa
da disputa judicial, um preconceito desse tipo represen-
ta evidentemente uma redugao de suas chances. Por
isso, préjudice, em francés, tal como praeiudicium, signi-
fica também simplesmente prejuizo, desvantagem,
dano. Nao obstante, essa negatividade é apenas secun-
daria. A conseqiéncia negativa repousa justamente na
validez positiva, no valor prejudicial de uma pré-deci-
sdo, tal qual o de qualquer precedente.

“Preconceito” nao significa pois, de modo algum, falso
juizo, uma vez que seu conceito permite que ele possa
ser valorizado positiva ou negativamente (GADAMER,
2008, p. 360, grifos do autor).

Uma vez que “os preconceitos de um individuo, muito mais do
que seus juizos, constituem a realidade histérica de seu ser” (GADAMER,
2008, p. 368, grifos do autor), eles constituem condi¢cdo da compreen-
sdo, servindo de ponte entre sujeito e objeto na formacdo da estrutu-
ra circular prévia da compreensdo. Desse modo, os “deuses” de Des-
cartes, os “idolos” de Bacon, as “pré-noc¢des” de Durkheim, os “obs-
taculos” de Betti etc., que sempre foram, sistematicamente, excluidos
do processo interpretativo, ganham, em Gadamer, uma nova dimen-
sdo, em que se lhes reconhece valor para o desenlace do conhecimen-
to, necessariamente subjetivo. Tais elementos anteriores ao procedi-
mento compreensivo sdo, inclusive, chamados por Bultmann de pré-
compreensdo (GADAMER, 2008, p. 434).

A autoridade, entendida como ocorréncia de “validade sem
precisar de fundamentacédo”, deixa de possuir uma relagdo de opo-
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sicAo com a razdo (GADAMER, 2008, p. 372-373). Durante o Ro-
mantismo, uma forma de tradi¢do é defendida, qual seja, a tradi-
cdo; sob tal angulo, a ontologia da compreensdo gadameriana
representa um retorno ao paradigma romantico (emocgao-tradi¢céo),
em detrimento do paradigma realista (razdo-ciéncia): “A compre-
ensdo deve ser pensada menos como uma agdo da subjetividade e
mais como um retroceder que penetra num acontecimento da tra-
dicdo, onde se intermedeiam constantemente passado e presente”
(GADAMER, 2008, p. 385, grifos do autor).
De acordo com a licdo de Gadamer (2008, p. 387),

[...] o movimento da compreensdo vai constantemente
do todo para a parte e desta para o todo. A tarefa é ir
ampliando a unidade do sentido compreendido em cir-
culos concéntricos. O critério correspondente para a jus-
teza da compreenséo é sempre a concordancia de cada
particularidade com o todo. Se ndo houver tal concor-
dancia, significa que a compreensao malogrou.

“O circulo da compreensdo nédo €, portanto, de modo algum,
um circulo ‘metodolégico’; ele descreve antes um movimento es-
trutural ontolégico da compreensao” (GADAMER, 2008, p. 389).
Em outras palavras, o circulo hermenéutico, ao evidenciar o jogo
entre a dindmica da tradicdo e a do intérprete, ndo esta represen-
tando o plano do dever-ser, o que ocorreria se tal procedimento
fosse veiculado como diretiva de condutas cognitivas futuras; tal
circulo alude, isso sim, ao plano do ser, desvelando a estrutura
ontoldgico-compreensiva.

O principio da historia efeitual, definido como consciéncia da
situagdo hermenéutica, é explicado por Bleicher (1992, p. 157) nos
seguintes termos, que merecem integral transcrigao:

Gadamer utiliza a férmula hegeliana da unidade da iden-
tidade e da diferencga para descrever o processo de com-
preensdo como sendo aquele em que o “objecto” faz
parte do eu e em que ambos se desenvolvem no decur-
so do conhecimento.

Gadamer aborda este aspecto sob a designacédo de
Wirkungsgeschichte (historia-efectual) e salienta o apa-
recimento e o conteudo da consciéncia que se tem dela.
Este termo ndo permite defini¢des breves, mas Gadamer,
numa brilhante andlise, evidencia os seus elementos es-
truturais: conhecimento da situacao hermenéutica espe-
cial e do ““horizonte” que a caracteriza; relagédo dialogica
entre intérprete e texto; dialéctica entre pergunta e res-
posta; abertura a tradicdo. Gadamer identifica também
a histoéria efectual com o “conhecimento hermenéutico™,
pelo facto de articular simultaneamente conhecimento
da historia e a historia.
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A consciéncia historico-efeitual, na condicdo de momento da
realizacdo da compreensdo, atua, segundo Gadamer (2008, p. 398),
na obtencdo da pergunta correta. Por sua vez,

A tarefa da compreensao histoérica inclui a exigéncia de
ganhar em cada caso o horizonte histérico a fim de que
se mostre, assim, em suas verdadeiras medidas, o que
queremos compreender. Quem omitir esse deslocamen-
to ao horizonte histdrico a partir do qual fala a tradigdo
estara sujeito a mal-entendidos com respeito ao signifi-
cado dos contetidos daquela. Nesse sentido, parece ser
uma exigéncia hermenéutica justificada o fato de ter-
mos de nos colocar no lugar do outro para poder
compreendé-lo.

Diante de tal exortacdo, mais clara ainda se torna a maxima
existencialista da alteridade, segundo a qual “eu é um outro”. So-
mente mediante uma troca de papeis, na qual o intérprete colo-
que-se na posicdo do terceiro, podera compreendé-lo, até mesmo
porque, se todo conhecimento é autoconhecimento, parece ser
verdadeira a reciproca, de que todo autoconhecimento é conheci-
mento (de outrem).

O movimento do horizonte do passado, sob a forma de hori-
zonte da tradigdo, conjuga-se com o movimento do horizonte do
presente, criando uma tensao, que se manifesta, amiude, na rela-
cao entre texto e presente. A compreensdo, destarte, deriva do pro-
cesso de “fusdo desses horizontes presumivelmente dados por si
mesmos” (GADAMER, 2008, p. 404, grifos do autor). Consoante aler-
ta Gadamer, sem embargo, nédo se trata da conformacdo de um
Unico horizonte histérico, porquanto

A consciéncia histdrica tem consciéncia de sua propria
alteridade e por isso destaca o horizonte da tradi¢cdo de
seu proprio horizonte. Mas, por outro lado, ela mesma
nao €, como ja procuramos mostrar, sendo uma espécie
de superposicédo sobre uma tradigdo que continua atu-
ante. E por isso que logo em seguida ela recolhe o que
acaba de destacar a fim de intermediar-se consigo mes-
ma na unidade do horizonte histérico assim conquista-
do (GADAMER, 2008, p. 405).

O processo de fusdo de horizontes, pelo qual se efetua a com-
preensdo, pode ser elucidado com uma imagem da biologia. No
estudo da citologia, dentre os processos de alimentacédo celular,
existem a fagocitose e a pinocitose. A fagocitose define-se como o
englobamento pela célula de particulas sélidas estranhas a ela; a
pinocitose, de particulas liquidas. Pois bem, se se considerar uma

7

ameba, que é um protozoario unicelular, a sua alimentacao
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fagocitaria dara uma metafora bastante convincente do processo
ontolégico-compreensivo gadameriano.

Ao detectar a particula estranha, a membrana plasmatica da
ameba invaginar-se-a, criando pseuddépodos que “abracardo” o
alimento. Ao engloba-lo completamente, formar-se-4 uma vesicula
fagocitaria (fagossomo) para abriga-lo, onde serdo lancadas as
enzimas digestivas da ameba. Essa vesicula, por se originar da soma
do objeto exterior com as pré-nog¢des interiores do intérprete-
ameba, representara, de acordo com a analogia ora preconizada,
o circulo hermenéutico. Por sua vez, quando a particula solida for
completamente digerida, rompendo-se a membrana do fagossomo,
e liberar-se o alimento digerido para o corpo da célula (citoplasma),
dar-se-a, metaforicamente, a compreensdo. Nesse momento é que,
de acordo com a comparacao sugerida, sucederia a fusdo do hori-
zonte da tradicdo (particula sélida alienigena, ou objeto) com o
do presente (citoplasma, ou sujeito).

Gadamer adverte, ainda, que, na hermenéutica antiga, o pro-
blema hermenéutico abrangia trés fases: compreensdo (subtilitas
intellingendi), interpretacdo (subtilitas explicandi) e aplicagdo
(subtilitas applicandi). O Romantismo reconheceu a unidade in-
terna entre interpretacdo e compreensdo, que passaram a ser um
unico momento, em que a interpretacdo é a forma explicita da
compreensdo. Todavia, o terceiro momento da questédo
hermenéutica, a aplicagdo, acabou sendo esquecido (GADAMER,
2008, p. 406).

Tal problema no plano da concretizagdo hermenéutica encon-
tra-se, consoante Gadamer, superado, haja vista a assimilacdo tam-
bém da fase da aplicacéo:

[...]se quisermos compreender adequadamente o tex-
to - lei ou mensagem de salvacao —, isto €, compreendé-
lo de acordo com as pretensdes que 0 mesmo apresen-
ta, devemos compreendé-lo a cada instante, ou seja,
compreendé-lo em cada situacdo concreta de uma ma-
neira nova e distinta. Aqui, compreender é sempre tam-
bém aplicar (GADAMER, 2008, p. 408).

Ao examinar o conceito de experiéncia, Gadamer avalia o
método indutivo de Bacon, de obten¢ao dos axiomas de maneira
ascendente e gradual, e finda por

[...] concordar com a critica habitual feita a Bacon e
admitir que suas propostas metodoldgicas nos decepci-
onam. Hoje, j& podemos ver que elas séo demasiada-
mente indeterminadas e gerais, e acabaram néo pro-
duzindo maiores frutos na sua aplicagéo a investigacao
da natureza (GADAMER, 2008, p. 456).
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Gadamer (2008, p. 459) descré da reducao da ciéncia a ex-
periéncia, embora admita que 0s experimentos sejam necessari-
0s para a ciéncia. A experiéncia hegeliana, contudo, “tem a es-
trutura de uma inversdo da consciéncia e € por isso que se cons-
titui num movimento dialético” (GADAMER, 2008, p. 463-464),
desenvolvendo-se na negatividade. A experiéncia hermenéutica,
por seu turno, é experiéncia da finitude humana, da propria
historicidade, que se mostra pela tradi¢cdo — e esta, por sua vez, é
linguagem. Nessa seara, “a abertura a tradicdo [é] propria da
consciéncia da historia efeitual” (GADAMER, 2008, p. 471, grifos
do autor).

Gadamer (2008, p. 473) ressuscita 0 modelo da dialética
platénica, para evidenciar a primazia hermenéutica da pergunta,
acrescendo que “o sentido da pergunta é pois a Unica dire¢cdo que
a resposta pode adotar se quiser ter sentido e ser pertinente”. O
modelo hermenéutico-filoséfico langa a pergunta, que consiste
numa abertura de horizontes, pois a resposta néo se sabe previa-
mente. A verdadeira pergunta é aberta, pois, do contrario, ndo se
esta a investigar o desconhecido, como no caso da pergunta peda-
gdgica e da pergunta retodrica.

No que concerne a apologia da pergunta para a obtencédo da
esséncia do conhecimento, fica evidente a aproximacdo da légica
gadameriana, nesse particular, ao método cartesiano, fundado na
davida, que nao deixa de ser, sempre, uma pergunta de cunho
hermenéutico: “compreender a questionabilidade de algo ja é sem-
pre perguntar” (GADAMER, 2008, p. 489). A dialética hermenéutica
caracteriza-se, destarte, por essa “arte de ir colocando a prova”
(GADAMER, 2008, p. 479), o que também revela que a hermenéutica
gadameriana tangencia o modelo racional-critico de Popper, sob a
perspectiva do falseamento das respostas que surgem.

Em seguida, Gadamer procede a virada ontoldgica da
hermenéutica no fio condutor da linguagem, uma vez que todo
conhecimento é linguagem - afinal, como asseverara Heidegger,
“A linguagem é a morada do ser” — e o processo hermenéutico,
simbolizado pela fusdo de horizontes, ocorre, outrossim, no plano
linguistico. “A linguagem é o medium universal em que se realiza
a propria compreensdo. A forma de realizacdo da compreensdo é a
interpretacao” (GADAMER, 2008, p. 503, grifos do autor).

Comunga com tal tese Bleicher (1992, p. 162), que sustenta:

Para Gadamer, o problema da linguagem constitui o
tema central da filosofia hermenéutica. A sua preocu-
pacdo marca mesmo o ponto em que ultrapassa as pre-
ocupacdes da hermenéutica existencial; apresenta,
igualmente, uma saida da “‘cadeia especulativa de uma
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filosofia da histéria universal, de Hegel [...]. Em vez de
uma intervencdo total da histéria universal e a luz da
consciéncia de uma medicdo é necessaria a fusdao de
horizontes, Gadamer desenvolve a teoria da universali-
dade da linguagem. A linguisticidade como articulagéo
do passado e do presente possui também a vantagem
de constituir um forte argumento contra o ideal de
objectividade avancado pelas Geisteswissenschaften”
(grifo do autor).

Em artigo autbnomo, Gadamer (2002, p. 178) define a relacéo
da linguagem com o horizonte existencial da presenca:

Em todos 0s hossos pensamentos e conhecimentos sem-
pre ja fomos precedidos pela interpretacdo do mundo
feita na linguagem, e essa progressiva integra¢cdo no
mundo chama-se crescer. Nesse sentido, a linguagem
representa o verdadeiro vestigio de nossa finitude. A
linguagem ja sempre nos ultrapassou. O parametro
para medir seu ser ndo é a consciéncia do individuo. Nao
existe consciéncia individual que pudesse conter sua lin-
guagem. Mas como existe entéo a linguagem? Com cer-
teza nao sem a consciéncia individual. Mas também néo
pela mera reunido de muitas consciéncias individuais
(grifo do autor).

A linguagem ganha contornos, em Gadamer, de horizonte
da ontologia hermenéutica. Destarte, o instrumento de traba-
Iho da ciéncia hermenéutica é a linguagem, cujo ser é desven-
dado pela consciéncia histérico-efeitual, ao fundir os horizon-
tes linguisticos da tradicdo e do agora, mediante uma experién-
cia linguistico-hermenéutica que se estrutura circularmente, num
relagdo de vaivém dialético entre as pré-concepcdes do sujeito e
as do objeto.

Finalmente, assevera Gadamer (2008, p. 629) que a compreen-
sdo é uma experiéncia auténtica, que promove o encontro da pre-
senga “com algo que se impde como verdade”. Essa verdade
hermenéutico-filos6fica pode ser equiparada a verdade da arte,
cujo carater ontoldgico é o de jogo:

O fato de que o ser préprio daquele que conhece tam-
bém entre em jogo no ato de conhecer marca certa-
mente o limite do “método” mas ndo o da ciéncia. O
que o instrumental do “método nao consegue alcancar
deve e pode ser alcangado por uma disciplina do per-
guntar e do investigar que garante a verdade
(GADAMER, 2008, p. 631).

Assim, a mesma verdade que a experiéncia hermenéutica vis-
lumbra na obra de arte é vivenciada nas ciéncias do espirito. O
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jogo que se promove entre sujeito e objeto, fundindo os horizon-
tes fenomenais, sempre resultard no ato espiritual da compreen-
sdo. Em suma, “a importancia da teoria hermenéutica de Gadamer
€ ter demonstrado que toda interpretacdo é a compreensédo atual
do passado” (LOPES, 2000, p. 107).

3 Considerac0es finais: perspectiva paraa metodologia da
pesquisa juridica na pos-modernidade

Ao contrario do que se poderia imaginar, a hermenéutica
gadameriana ndo conduz a compreensdo do fendmeno juridico
ao total relativismo. A interpretacdo juridica apenas abandona a
premissa de busca metodoldgica de respostas corretas com base nas
fontes normativas (lei, costumes, doutrina, jurisprudéncia, principi-
os gerais de direito, equidade) e passa a fundar-se num referencial
filosofico, que investiga a ontologia fenomenal, sem desconsiderar
as pré-compreensdes individuais que compdem o horizonte histo-
rico onde a compreensdo pode desenvolver-se.

Destarte, o titulo de obra de Gadamer revela que ndo é a ver-
dade que deixou de existir e cedeu a um relativismo absoluto; o
que sucede é que a metodologia tradicional nao tem mais aptidao
para aceder a essa verdade.

Lopes (2000, p. 110) comenta o papel do juiz em face da
hermenéutica da compreensdo em xeque:

[...]como Gadamer refere, o justo também esta deter-
minado, com certo sentido absoluto, nas leis ou nas re-
gras de comportamento gerais da moral (embora ndao
codificadas, estdo determinadas e tém carater
vinculante). Nesse sentido, o juiz tem de usar o seu “bom
senso” (phroénesis) para a correta aplicagdo da norma, o
que implica abandonar o velho paradigma positivista
da subsuncéo para assumir 0 que é mais importante: a
procura de um Direito melhor.

Assim, em vez de aplicar o método para a obtengdo da ver-
dade juridica, o que Gadamer propde é que se promova a
vivéncia do fendmeno juridico, de cujo processo de jogo ema-
nara alguma verdade, que é a Unica verdade possivel das ciénci-
as culturais, porque é uma verdade subjetiva, relativa e efémera,
na qual a deducéo e a inducdo mostraram-se incompletas, ina-
dequadas e falhas. O conhecimento do Direito deve ser refleti-
do na historicidade prépria do fendémeno juridico que, como
fendmeno humano, ha de ser compreendido pelo modo de ser
do homem, eis por que conhecer o Direito também envolve
autoconhecimento.
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A metodologia da pesquisa juridica, no contexto de incerte-
zas e descumprimento das promessas da modernidade, que se tem
apelidado de pés-modernidade, deve proceder a abertura de seus
horizontes, permitindo-se mais pluralidade, dinamismo e flexibili-
dade, para poder fazer frente a uma realidade em que “tudo que
€ solido se desmancha no ar” e a informacéo circula livremente, em
nivel global, incrementando o conhecimento com alteridade, com-
plexidade e transdisciplinaridade.

Santos (2008, p. 76-77) analisa a transicdo do paradigma mo-
derno da seguinte forma:

O paradigma cultural da modernidade constituiu-se an-
tes de 0 modo de producao capitalista se ter tornado
dominante e extinguir-se-a antes de este Ultimo deixar
de ser dominante. A sua extin¢do é complexa porque é
em parte um processo de superagdo e em parte um
processo de obsolescéncia. E supera¢do na medida em
que a modernidade cumpriu algumas das duas promes-
sas e, de resto, cumpriu-as em excesso. E obsolescéncia
na medida em que a modernidade esta irremediavel-
mente incapacitada de cumprir outras das suas promes-
sas. Tanto o excesso no cumprimento de algumas das
promessas como défice no cumprimento de outras sdo
responsaveis pela situagao presente, que se apresenta
superficialmente como de vazio ou de crise, mas que &,
a nivel mais profundo, umasituagéo de transigdo. Como
todas as transi¢cdes sdo simultaneamente semicegas e
semi-invisiveis, ndo é possivel nomear adequadamente
a presente situacao. Por esta razdo lhe tem sido dado o
nome inadequado de pds-modernidade. Mas, a falta de
melhor, € um nome auténtico na sua inadequacao. (grifos
do autor)

E, tomando de empréstimo a teoria de Kuhn, o mesmo Santos
identifica os sinais pelos quais o paradigma da racionalidade cien-
tifica encontra-se em crise. Essa crise decorre de condi¢es tedricas
e condicdes sociais. Dentre as tedricas, verificam-se quatro rombos
na racionalidade: o primeiro é perpetrado pela teoria da relativi-
dade de Einstein, que relativiza as leis de Newton, mudando a di-
namica do universo; o segundo da-se com a mecanica quantica,
que altera as leis que regem a microfisica; o terceiro ocorre na seara
da matematica, com os teoremas da incompletude e da impossibili-
dade, que mostram que mesmo a matematica pode dar ensejo a
proposi¢cdes que nao se sujeitam nem a demonstracdo nem a refu-
tacdo; e o quarto da-se pelos avangos cientificos nos campos da
quimica, biologia e microfisica (SANTOS, 2006, p. 41-47). Dentre as
condig¢des sociais que mergulham em crise o paradigma da ciéncia
moderna, o socidlogo portugués destaca a industrializacdo da ci-
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éncia a partir das décadas de 30 e 40 do século passado, que au-
mentou o rigor cientifico, mas diminuiu a capacidade cientifica de
autorregulacéo.

Santos (2006, p. 60), em seguida, da conta de especular sobre
o0 paradigma emergente, que deve ser o de um “conhecimento
prudente para uma vida decente”. Nesse sentido, o pensador com-
prova que “todo conhecimento cientifico-natural é também cien-
tifico-social” (SANTOS, 2006, p. 70-71), restando superada essa
dicotomia entre as ciéncias bioldgicas e as sociais, que tendem a
uma dimensédo holistica. Além disso, aduz que “todo o conheci-
mento é local e total”, razdo pela qual “a excessiva parcelizacédo e
especializagcdo do saber cientifico faz do cientista um ignorante es-
pecializado” (SANTOS, 2006, p. 74).

Nesse ponto, verifica-se que o paradigma pés-moderno tracga-
do pelo sociolégico portugués condiz, perfeitamente, com a con-
cep¢do de anarquismo metodoldgico propugnada por Feyerabend:

O conhecimento pos-moderno, sendo total, ndo ¢
deterministico, sendo local, ndo é descritivista. E um co-
nhecimento sobre as condi¢fes de possibilidade. As con-
dicdes de possibilidade da accdo humana projectada no
mundo a partir de um espago-tempo local. Um conheci-
mento deste tipo é relativamente imetddico, constitui-
se a partir de uma pluralidade metodolégica. Cada mé-
todo é uma linguagem e a realidade responde na lingua
em que é perguntada. S6 uma constela¢do de métodos
pode captar o siléncio que persiste entre cada lingua
que pergunta. Numa fase de revolucéo cientifica como
a que atravessamos, essa pluralidade de métodos s6 é
possivel mediante transgressao metodoldgica (SANTOS,
2006, p. 77-78).

Ao lado desses sintomas da emersdo de um novo paradigma
cientifico, Santos (2006, p. 80) ainda pontua que “todo o conheci-
mento é autoconhecimento”. Nesse particular, ratifica todos os
aportes filoséficos da fenomenologia, da ontologia fundamental
e do existencialismo, culminando na hermenéutica de Gadamer,
que parte dessa mesma premissa. Na pés-modernidade, portanto,
relativiza-se a dicotomia sujeito versus objeto, o que significa reite-
rar a concepcao de fusdo de horizontes gadameriana.

Por fim, Santos (2006, p. 88-91) assevera que “todo o conheci-
mento cientifico visa constituir-se em senso comum”. A racionalidade
embutida no projeto liberal da modernidade afastou a tradicdo e
o0 conhecimento néo racional, considerando o senso comum “su-
perficial, ilusério e falso”. Mas a pos-modernidade reabilita esse
senso comum, vislumbrando, nele, “virtualidades para enriquecer
a nossa relagdo com o mundo™. Assim é que a finalidade do saber
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cientifico pés-moderno é, um dia, converter-se em senso comum,
quando realizara a funcdo democratizadora que esta na base da
maxima de um “conhecimento prudente para uma vida decente”.

Tais tendéncias reveladoras do advento de uma nova
racionalidade cientifica aplicam-se, como ndo poderia deixar de ser,
a ciéncia juridica. Paralelamente a superagdo da dicotomia entre ci-
éncias naturais e sociais, revela-se o Direito como uma disciplina to-
tal e local, cada vez mais plasmada no ideal de concretizacdo dos
direitos fundamentais previstos no direito constitucional positivo.

Ademais, 0 pas-positivismo juridico, em ascensado, deixa de lado
a seguranga juridica, como valor plasmado pelo método subsuntivo
de adequacdo fato/norma, em prol da dignidade humana, que
exige a introducdo de elementos transdisciplinares no ambito das
relacdes juridicas. Nisso as normas deixam de representar um fim
em si mesmas, privilegiando-se a conduta em interferéncia
intersubjetiva, concepc¢do egoldgica que relativiza a classica sepa-
racdo dicotbmica entre sujeito e objeto.

N&o bastasse tudo isso, o direito sO se legitima, na po6s-
modernidade, a medida que se torna senso comum. Para Haberle
(1997, p. 13), a participacdo popular é exigida pela hermenéutica
constitucional pluralista e procedimental, colimando-se a consti-
tuicdo de uma “sociedade aberta dos intérpretes da Constituicao”,
abrindo o processo e a jurisdicdo constitucional ao contributo da
alteridade. Para Habermas (2003, p. 43), somente a tomada de a¢fes
comunicativas pode reconstruir a legitimidade do direito, atenu-
ando a tensdo entre faticidade e validade através da busca pelo
consenso racional. E dizer, o direito pés-moderno ndo tem como
papel a manutenc¢do das estruturas politico-econémicas e do status
quo. A ciéncia juridica tem papel fundamental na modificagdo da
sociedade. E, por conseguinte, o direito tende ao senso comum,
para fazer valer o papel emancipatdrio que o conhecimento juridi-
co deve provocar no cidadao.

A consciéncia historico-efeitual dessa abertura da metodologia
juridica precisa permear todos os operadores do direito. Mais do
que a forma do conhecimento juridico, que foi preocupagdo das
metodologias da ciéncia do direito oitocentistas, o que importa,
nesse momento, é a substancia do direito. Mais do que a previsédo
normativa de um catdlogo cada vez maior de direitos fundamen-
tais (constitucionalizacdo simbdlica), o que importa, nesse momen-
to, é a concretizacdo dos direitos ja sufragados pela ordem vigente
(realidade constitucional) (NEVES, 2007, p. 168). Mais do que a téc-
nica procedimentalista ou a retérica da maximizacao de declara-
¢cOes de direitos, é chegada a hora de o jurista assumir uma postura
ativista e efetivadora daqueles direitos ja positivados.
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